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हजारीप्रसाद ि�वेदी की इितहास �ि� 
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�हदं� �वभाग, महाराजा अग्रसेन कॉलेज, �दल्ल� �वश्व�वद्यालय, �दल्ल�, भारत 
 

 

सारांश 

हजार�प्रसाद द्�ववेद� परम्परावाद� दृिष्ट के सा�हत्ये�तहासकार ह�। द्�ववेद� जी ने �हन्द� सा�हत्य का 
�नरूपण सपंणूर् भारतीय सा�हत्य के स्वाभा�वक �वकास के रूप म� �कया है. �हन्द� सा�हत्य और उसके 
�वकास के बारे म� शुक्ल जी क� स्थापनाओं से उन्ह�ने कई आधार� पर अपना मतभेद प्रकट �कया. उनक� 
मान्यता है �क भारतीय �चतंन और भारतीय सा�हत्य का सहज रूप से �वकास हुआ है. इस�लए बाहर� 
प्रभाव� को अत्य�धक महत्व देने से इसके वास्त�वक स्वरूप को नह�ं समझा जा सकता. द्�ववेद�जी ने 
अपनी पुस्तक म� �वस्तार से उन कारण� और प�रिस्थ�तय� क� व्याख्या क� है िजनसे �हन्द� सा�हत्य का 
�वकास सभंव हुआ. सा�हत्ये�तहास-लेखन म� काल-�वभाजन, नामकरण और क�वय� तथा उनक� रचनाओं 
के मलू्यांकन के बारे म� द्�ववेजी ने शुक्ल जी क� बात� से अपनी सहम�त दशार्ते हुए भी कुछ नयी खोज� 
क� ह�. उन्ह�ने शुक्ल जी द्वारा �कए गए नामकरण, ‘आ�दकाल’ और ‘भिक्तकाव्य’ के मलू्यांकन आ�द क� 
दृिष्ट से अपनी असहम�त व्यक्त क� और अपनी नयी मान्यताएँ प्रस्तुत क�ं. 
 
मलूशब्द: स�हत्ये�तहास लेखन, भिक्त-आंदोलन, लोकतत्व, काल-�वभाजन, नामकरण 

प्रस्तावना 
रामचंद्र शुक्ल का ‘�हदं� सा�हत्य का इ�तहास’ 

सा�हत्य के इ�तहास लेखन क� �दशा म� एक मील 

का पत्थर माना जाता है. प�रमाण और गणुवत्ता 

दोन� ह� दृिष्टय� से उनका ‘�हदं� सा�हत्य का 

इ�तहास’ अपने पूवर्व�त र्य� के इ�तहासलेखन 

सम्बंधी प्रयास� क� तुलना म� बहुत उन्नत, 

सतुं�लत और �वक�सत दृिष्टकोण का प�रचय देता 

है. उनके बाद भी अनेक इ�तहास �लखे गए ह� पर 

उनके परवत� इ�तहासकार� म� इस दृिष्ट से 

हज़ार�प्रसाद द्�ववेद� का स्थान अ�धक महत्वपणूर् 

है. शुक्ल जी के इ�तहास-ग्रथं के प्रकाशन के बाद 

लगभग हर वषर् एक इ�तहास-ग्रथं प्रका�शत हुआ 

है, ले�कन कोई भी ग्रथं शुक्ल जी के इ�तहास क� 

ऊँचाई को नह�ं स्पशर् कर पाया. हज़ार�प्रसाद 

द्�ववेद� ने इस दृिष्ट से महत्वपूणर् कायर् �कया है. 

द्�ववेद�जी क� पुस्तक ‘�हन्द� सा�हत्य क� भ�ूमका’, 

सन ् 1940 प्रका�शत हुई. और ‘�हन्द� सा�हत्य का 

आ�दकाल’, सन ् 1952 म�. ले�कन सा�हत्य के 

इ�तहास लेखन क� दृिष्ट से ‘�हन्द� सा�हत्य क� 

भ�ूमका’ सवार्�धक माहत्वपूणर् पुस्तक है. ‘�हन्द� 

सा�हत्य क� भ�ूमका’ म� उन्ह�ने सा�हत्य को 

भारतीय सा�हत्य क� प्राणधारा के रूप म� देखा है. 

वे �लखत ेह�,  

“आज से लगभग हज़ार वषर् पहले �हदं� 
सा�हत्य बनना शुरू हुआ था. इन हज़ार वष� म� 
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भारतवषर् का �हदं� भाषी जन-समदुाय क्या 
सोच-समझ रहा था, इस बात क� जानकार� का 
एकमात्र साधन �हदं� सा�हत्य ह� है. कम से 
कम भारत वषर् के आधे �हस्से क� 
सहस्त्रवषर् व्यापी आशा-आकां�ाओ ं का 
म�ूतर्मान प्रतीक यह �हदं� सा�हत्य अपने 
आप म� एक ऐसी शिक्तशाल� वस्तु है �क 
इसक� उपे�ा भारतीय �वचारधारा के 
समझने म� घातक �सद्ध होगी.”1  

 
अपनी बात को आगे बढ़ते हुए उन्ह�ने �लखा है,  
 

“ऐसा प्रयत्न �कया गया है �क �हन्द� सा�हत्य 
को सम्पूणर् भारतीय सा�हत्य से �विच्छन्न 
करके न देखा जाये”2 

 

मलू पुस्तक म� बार-बार ससं्कृत, पाल�, प्राकृत 

और अपभ्रशं के सा�हत्य क� चचार् आयी है. बौद्ध 

धमर् के साथ-साथ नाथ� और �सद्ध� के सा�हत्य पर भी 

�वस्तार से �लखा गया है. वस्तुतः द्�ववेद� जी ने 

�हन्द� सा�हत्य के इ�तहास को भारतीय �चन्ता का 

स्वाभा�वक �वकास �दखाते हुए सा�हत्य क� अपनी 

स्वाभा�वक प्रकृ�त क� पहचान पर जोर �दया और 

बाहर� प्रभाव� को अत्य�धक महत्व देने का �वरोध 

�कया. कहना न होगा �क द्�ववेद� जी �निश्चत ह� 

इस ग्रथं द्वारा एक नया ऐ�तहा�सक दृिष्टकोण 

तथा पद्ध�त लेकर आये. नामवर �सहं के अनुसार,  
 

“�हन्द� सा�हत्य क� भ�ूमका’ ऐसे ह� समय 

नवीन युग क� भ�ूमका बनकर प्रकाश म� 

आयी. पूवर्वत� व्यिक्तवाद� इ�तहास-प्रणाल� 

के स्थान पर सामािजक अथवा जातीय 

ऐ�तहा�सक-प्रणाल� का आरमभ् करने वाल� 

यह पहल� �हन्द� पुस्तक है. अनेक 

सा�हत्यकार� का वैयिक्तक प�रचय देने का 

मोह छोड़कर इस पुस्तक ने �हन्द� सा�हत्य 

के �वराट पुरूष और उसके साम�ूहक प्रभाव 

तथा सा�हित्यक इ�तहास के माध्यम से 

युग-युगांतर के माध्यम से आती हुई 

अबाध �हन्द� जा�त क� �वचार सरणी और 

भाव-परम्परा का दशर्न कराया.”3  

 

द्�ववेद� जी का महत्व तब और बढ़ जाता है जब हम� 

पता चलता है �क ‘�हन्द� सा�हत्य क� भ�ूमका’ 

नामक उनका ग्रथं ‘�हन्द� जा�त’ क� ससं्कृ�त के 

उद्घाटन का माध्यम बनकर आया और उसने 

सा�हत्य को समस्त सांस्कृ�तक इ�तहास के प्रकाश 

म� देखने का प्रयास �कया. सा�हत्य के इ�तहास 

लेखन क� �दशा म� उल्लेखनीय योगदान करते हुए 

हज़ार�प्रसाद द्�ववेद� ने ‘�हन्द� सा�हत्य (उसका 

उद्भव और �वकास)’, सन ् 1952 ई॰ �लखकर 

�हन्द� सा�हत्य के इ�तहास-लेखन क� परंपरा को 

आगे बढ़ाया. �हदं� सा�हत्य (उसका उद्भव और 

�वकास) नामक पुस्तक के �नवेदन म� हज़ार�प्रसाद 

द्�ववेद� ने �लखा है, 

 

“इस पुस्तक म� �हदं� सा�हत्य के उद्भव 

और �वकास का स�ं�प्त �ववेचन �कया 

गया है. पुस्तक �वद्या�थर्य� को दृिष्ट म� 

रखकर �लखी गयी है. प्रयत्न �कया गया 

है �क यथा सम्भव सबुोध भाषा म� 

सा�हत्य क� �व�भनन् प्रविृत्तय� और उसके 

महत्वपूणर् वाह्यरूप� के मलू और 

वास्त�वक स्वरूप का स्पष्ट प�रचय दे 

�दया जाए.”4  
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द्�ववेद� जी �हदं� सा�हत्य के अपने इ�तहास-ग्रथं 

क� भ�ूमका म� इ�तहास �लखने के उद्धेश्य को 

प�रभा�षत करने का प्रयास कर रहे ह�. रामचदं्र 

शुक्ल क� भाँ�त वे भी कह रहे ह� �क ‘पुस्तक 

�वद्या�थर्य� को ध्यान म� रखकर �लखी गयी है’ वे 

आगे �लखते ह�,  

 

“पुस्तक को स�ं�प्त रूप देते समय ध्यान 

रखा गया है �क मखु्य प्रविृत्तय� का 

�ववेचन छूटने न पाए और �वद्याथ� 

अद्याव�धक शोध-काय� के प�रणाम से 

अप�र�चत न रह जाएँ.”5 

 

स्पष्ट है �क द्�ववेद� जी ने अपना ध्यान सा�हत्य 

के �वद्याथ� से नह�ं हटने �दया. शायद इसी�लए 

‘�हदं� सा�हत्य’ क� सम्पूणर् रूपरेखा इसी अवधारणा 

के आधार पर �वक�सत क� गयी है. हालाँ�क इस 

पुस्तक क� रचना से पहले हज़ार�प्रसाद द्�ववेद� 

अपने सवार्�धक प्र�सद्ध ग्रथं ‘�हदं� सा�हत्य क� 

भ�ूमका’ क� रचना कर चकेु थे.  

द्�ववेद� जी ने �हन्द� सा�हत्य का �नरूपण सपूंणर् 

भारतीय सा�हत्य के स्वाभा�वक �वकास के रूप म� 

�कया है. �हन्द� सा�हत्य और उसके �वकास के 

बारे म� शुक्ल जी क� स्थापनाओ ं से उन्ह�ने कई 

आधार� पर अपना मतभेद प्रकट �कया. उनक� 

मान्यता है �क भारतीय �चतंन और भारतीय 

सा�हत्य का सहज रूप से �वकास हुआ है. इस�लए 

बाहर� प्रभाव� को अत्य�धक महत्व देने से इसके 

वास्त�वक स्वरूप को नह�ं समझा जा सकता. 

द्�ववेद�जी ने अपनी पुस्तक म� �वस्तार से उन 

कारण� और प�रिस्थ�तय� क� व्याख्या क� है 

िजनसे �हन्द� सा�हत्य का �वकास सभंव हुआ. इस 

सदंभर् म� उन्ह�ने शुक्ल जी क� इस बात से 

असहम�त जा�हर क� है �क भिक्त-आन्दोलन 

मसुलमान� के आक्रमण� के फलस्वरूप �हन्द ूजा�त 

क� हताशा और �नराशा का प�रणाम है उन्ह�ने 

�वदेशी प्रभाव को अत्य�धक महत्व देने वाले 

�वचार� का खंडन �कया और �हन्द� सा�हत्य क� 

परम्परा का मलू्यांकन �कया. वे �लखत ेह�,  
 

“दभुार्ग्यवश, �हदं� सा�हत्य के अध्ययन और 

लोक-च�ु-गोचर करने का भार िजन �वद्वान� 

ने पने ऊपर �लया है, वे भी �हदं� सा�हत्य का 

सम्बंध �हदं ूजा�त के साथ ह� अ�धक बतलाते 

ह� और इस प्रकार अनजान आदमी को दो ढंग 

से सोचने का मौक़ा देते ह� - एक यह �क �हदं� 

सा�हत्य एक हतदपर् परािजत जा�त क� 

सम्पित्त है, इस�लए इसका महत्व उस जा�त 

के राजनी�तक उत्थान-पतन के साथ 

अगंांगीभाव से सम्बद्ध है, और दसूरा यह �क 

ऐसा ना भी हो तो भी वह एक �नरंतर 

पतनशील जा�त क� �चतंाओं का मतूर् प्रतीक है, 

जो अपने आप म� कोई �वशेष महत्व नह�ं 

रखता.”6  

 

मसुलमान� के भारत म� आगमन को भिक्त आंदोलन 

के उदय का कारण मानने वाले �वचार� के प्र�त 

असहम�त व्यक्त करते हुए द्�ववेद� जी �लखत ेह�,  
 
“दस सौ वष� तक दस करोड़ कुचले हुए मनुष्य� 

क� बात भी मानवता क� प्रग�त के अनुसधंान 

के �लए केवल अनुपे�णीय ह� नह�ं बिल्क 

अवश्य �ातव्य वस्तु है. ऐसा करके म� इस्लाम 

के महत्व को भलू नह�ं रहा हँू ले�कन ज़ोर देकर 



International Journal of Research in Hindi   www.hindijournal.in 

52 

कहना चाहता हँू �क अगर इस्लाम नह�ं आया 

होता तो भी इस सा�हत्य का बारह आना वैसा 

ह� होता जसैा आज है.”7  

 
वस्तुतः द्�ववेद� जी ने एक ओर तो भारतीय �चतंन के 

�वकास पर बल �दया और उसके �वस्ततृ �ववेचन 

द्वारा स्था�पत आलोचक रामचंद्र शुक्ल के �वचार� का 

अप्रत्य� �वरोध �कया. हालाँ�क इ�तहास का उनका 

ढाँचा शुक्ल जी के इ�तहास साम्बंधी दृिष्टकोण से पूरा 

�भन्न नह�ं हो पाया है, जैसा �क राम�वलास शमार् ने 

उनके बारे म� �लखा है.  

 
“इधर एक ताज़ा इ�तहास शुक्ल जी क� ह� 

अध्यापन भ�ूम म� कायर् करने वाले �वद्वान 

�वचारक और अनुसधंानकतार् आचायर् 

हज़ार�प्रसाद द्�ववेद� ने �लखा है. जो लोग 

शुक्ल जी को �ववेकपूणर् न मानते ह�, वे कृपया 

द्�ववेद� जी के इ�तहास का ढाँचा और 

�वषयवस्त ु देख� और इस बात पर �वचार कर� 

द्�ववेद� जी जसेै �वद्वान ने भी शुक्ल जी क� 

ह� व्यवस्था स्वीकार क� है या नह�ं. आ�दकाल 

से लेकर छायावाद तक द्�ववेद� जी ने इन्ह�ं 

धाराओं के �हसाब से इ�तहास �लखा है िजनका 

�ववेचन शुक्ल जी ने �कया था.”8  

 

रामचंद्र शुक्ल ने सा�हत्य म� लोकमगंल क� साधना पर 

�वशेष बल �दया. सा�हत्य म� उन्ह�ने लोकतत्व� क� 

अ�भव्यिक्त पर भी �वशेष ज़ोर �दया. हज़ार�प्रसाद 

द्�ववेद� जी क� दृिष्ट भी लोकतत्व� को �व�शष्ट 

महत्व देती है. सा�हत्य म� मानवतावाद� दृिष्ट का 

प�रचय देत ेह�. साथ ह� सा�हत्य को उसक� स्वाभा�वक 

�वकास क� िस्थ�त म� देखनेपर वे जोर देते ह� और 

इस सन्दभर् म� �नगुर्णमाग� क�वय� - कबीर आ�द 

सतं� के �वचार� को अभारतीय अथवा लोक�वरोधी 

मानने का �वरोध करते ह�. ‘कबीर’ पुस्तक 

�लखकर द्�ववेद� जी ने कबीरदास को महान क�व 

�सद्ध �कया और उनक� साधना के �व�वध प�� का 

उद्घाटन �कया. उनका यह कायर् कबीर को �हदं� 

के पाठक� के बीच उनका वास्त�वक स्थान �दलाता 

है. प्राचीन शास्त्र� के उद्धरण देते हुए उन्हांने कबीर 

के �वषय म� �लखा है,  

 
“जहाँ तक उनक� उपासना पद्ध�त, �वषय, 
भाव, भाषा, अलकंार, छंद, पद आ�द का 
सम्बन्ध है सौ फ�सद� भारतीय परम्परा के 
पड़त े ह�. उनके पा�रभा�षक शब्द, उनक� 
रू�ढ़�वरो�धता, उनक� खंडनात्मक प्रविृत्त 
और उनक� अखंडता आ�द उनके पूवर्वत� 
साधक� क� देन ह�.”9  

 

इस प्रकार कबीर को उन्ह�ने प्रमखु मध्यकाल�न 

सतं� म� स्थान पाने का अ�धकार� बताया. शुक्ल 

जी के बारे म� कहा जाता है �क उन्ह�ने ने �सद्ध� और 

सतं� को लोक�वरोधी कहा था. द्�ववेद� जी इससे 

अपनी असहम�त व्यक्त करते ह�. वास्तव म� तो उनका 

�वस्ततृ मलू्यांकन करके द्�ववेद� जी ने उनक� 

साधना को लोकोन्मखुी बताया और �हन्द� सा�हत्य 

क� परम्परा म� रखकर उनका �ववेचन �कया. वे 

�लखत ेह�, 
 
“अपभ्रशं सा�हत्य क� आलोचना से यह बात 

स्पष्ट हो जाती है क� चारण क�वय� क� वीर-

गाथाएँ पुरानी परंपरा के अनुसार ह� थीं. इस 

�वषय म� कोई मतभेद नह�ं है. पर �नगुर्�णयाँ 

सतं� क� वाणी के �वषय म� काफ़� भ्रम फैला 



International Journal of Research in Hindi   www.hindijournal.in 

53 

हुआ है. यह तो सभी स्वीकार करते ह� �क कबीर 

ह� �नगुर्ण मत के आ�द प्र�तष्ठाता थे. उनका 

जन्म मसुलमान वंश म� हुआ था, ऐसा प्रवाद है. 

कुछ लोग� का कहना है �क उनका जन्म तो 

�हदं ू घर म� हुआ था पर लालन-पालन 

मसुलमान घर म�.”10  

 

कहने का आशय यह है �क कबीर पर मसुलमानी प्रभाव 

बहुत कम था. ‘भले ह� उनका मसुलमानी वातावरण म� 

बड़ा होना �निश्चत माना जाता है’. शायद इसी कारण 

‘उनक� रचनाओं म� मसुलमानी भाव क� साधना क� 

गधं �मलती है’. कहना न होगा �क �हन्द� सा�हत्य का 

मलू्यांकन करत ेहुए द्�ववेद� जी ने उसको परम्परा 

के साथ देखा-परखा और उसके स्वाभा�वक �वकास 

क� �वस्तार से व्याख्या क�. ‘�हन्द� सा�हत्य का 

आ�दकाल’ म� उन्ह�ने �हन्द� सा�हत्य क� शुरूआत 

�दखाते हुए तत्काल�न रचनाओ ंक� गहर� छानबीन 

क� तथा आ�दकाल के नाथ� और �सद्ध� क� साधना 

को महत्वपणूर् माना. द्�ववेद� जी क� दोन� ह� 

पुस्तक� म� �हन्द� सा�हत्य क� परम्परा के 

मलू्यांकन पर �वशेष जोर �दया गया है. ‘�हदं� 

सा�हत्य क� भ�ूमका’ म� वे �लखत ेह�,  
 
“य�द कबीर आ�द �नगुर्णमतवाद� सतं� क� 

वा�णय� क� बाहर� रूपरेखा पर �वचार �कया 

जाए तो मालूम होगा �क वह सपंूणर्त: भारतीय 

है और बौद्ध धमर् के अ�ंतम �सद्ध� और नाथपंथी 

यो�गय� के पदा�द से उसका सीधा सम्बंध है. वे 

ह� पद, वे ह� राग-रा�ग�नयाँ, वे ह� दोहे, वे ह� 

चौपाइयाँ कबीर आ�द ने व्यवहार क� ह� जो 

उक्त मत के मानने वाले उनके पूवर्वत� सतं� ने 

क� थीं. क्या भाव, क्या भाषा, क्या अलकंार, 

क्या छंद, क्या पा�रभा�षक शब्द सवर्त्र वे ह� 

कबीरदास के मागर्दशर्क ह�.”11 इसी�लए सकेंत 

करते हुए नामवर �सहं �लखत ेह�, “परम्परा के 

इतने �वराट प�रदृश्य म� �हन्द� सा�हत्य को 

रखकर देखने का यह पहला प्रयत्न था”12  

 

वस्तुतः सा�हत्ये�तहास-लेखन म� काल-�वभाजन, 

नामकरण और क�वय� तथा उनक� रचनाओ ं के 

मलू्यांकन के बारे म� द्�ववेजी ने शुक्ल जी क� 

बात� से अपनी सहम�त दशार्ते हुए भी कुछ नयी खोज� 

क� ह�. उन्ह�ने शुक्ल जी द्वारा �कए गए 

नामकरण, ‘आ�दकाल’ और ‘भिक्तकाव्य’ के 

मलू्यांकन आ�द क� दृिष्ट से अपनी असहम�त 

व्यक्त क� और अपनी नयी मान्यताएँ प्रस्तुत क�ं. 

‘आ�दकाल’ का नाम उन्ह�ने ‘वीरगाथाकाल’ रखे 

जाने का �वरोध �कया और इसे ‘आ�दकाल’ कहना 

अ�धक उ�चत बताया. इसी प्रकार नाथ�, �सद्ध� 

और इनसे जड़ु े भक्त-क�वय� के सा�हत्य का 

मलू्यांकन करते हुए शुक्ल जी क� स्थापनाओ ं से 

असहम�त व्यक्त क�. हाँ, र��तकाल के मलू्यांकन 

के बारे म� उन्ह�ने शुक्ल जी क� परम्परा का 

�वकास ह� �कया. उन्ह�ने अपनी पुस्तक ‘�हन्द� 

सा�हत्य क� भ�ूमका’ म� मध्यकाल के सा�हत्य का 

काफ� �वस्तार से मलू्यांकन �कया. आ�दकाल क� 

रचनाओ ं के मलू्यांकन और इस सा�हत्य के 

अध्ययन को जरूर� मानते हुए द्�ववेद� जी ने 

�लखा �क “इस अन्धकार युग को प्रका�शत करने 

योग्य जो भी �चनगार� �मल जाये उसे सावधानी 

से िजला रखना हमारा कत्तर्व्य है, क्य��क वह 

बहुत बड़ े आलोक क� धड़कन ह� नह�ं, केवल 

स�ुश��त �चत्त के सयंम और स�ुचिन्तत 

वाक्पाटव का ह� नह�ं, बिल्क उसम� युग के 
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सम्पूणर् मनषु्य को उद्भा�षत करने क� �मता 

�छपी होती है. इस काल क� कोई भी अव�ा और 

उपे�ा का पात्र नह�ं हो सकती. सा�हत्य क� दृिष्ट 

से, भाषा क� दृिष्ट से या सामािजक ग�त क� 

दृिष्ट से उसम� �कसी-न-�कसी महत्वपूणर् तथ्य के 

�मल जाने क� सम्भावना होती ह� है”13  

इस ‘नैरंतयर्-�नरूपण म� समाज-सा�हत्यकार तथा 

सा�हत्य क� परस्पर-सबंद्धता, क्रमबद्धता तथा 

ग�तशीलता ऐसे सजीव और अगंां�गभाव से 

�नभायी गयी �क अतीत वतर्मान क� चेतना बन 

गया’. यह भी कहा गया है �क द्�ववेद� जी के इ�तहास 

म� ‘सामािजक प�रिस्थ�तयाँ घटनाओं के द्वारा 

सतह� ढंग से व�णर्त नह� थीं, बिल्क सजीव 

सामािजक शिक्तय� के �क्रयाकलाप� के माध्यम से 

अ�भव्यक्त क� गयीं.’ नामवर �सहं का कहना है �क 

इसी�लए “समाज और सा�हत्यकार म� कायर्कारण-

सम्बंध स्था�पत करने म� चूक नह�ं हुई. उन्ह�ने 

�हन्द� सा�हत्य क� समस्त परम्परा का मलू्यांकन 

करके उसके प्रग�तशील तत्व� को उजागर करने 

का प्रयत्न �कया. सतं� और भक्त-क�वय� के जा�त 

�वरोधी और वणर्-�वरोधी �वचार� को और स्पष्ट 

�कया तथा अपने युग म� प्रच�लत सामतंी जीवन-

मलू्य� के प्र�त �वरोध प्रकट �कया”14  

अतंतः स्पष्टत: कहा जा सकता है �क द्�ववेजी जी ने 

आधु�नक काल पर उतना नह�ं �लखा िजतना 

शुक्ल जी ने. बिल्क आचायर् द्�ववेद� जी ने बहुत 

अ�धक �ववरण म� जाने क� प्रविृत्त से बचने का 

प्रयास करने का दावा �कया है, ले�कन ऐसा 

सम्भव नह�ं हो पाया. “सभी प्रमखु क�वय� के 

�वषय म� आवश्यक �ववरण और नव्यतम 

अनुसधंान� के प�रणाम देने के प्रयास म� बहुत 

अशं� म�, �हन्द� सा�हत्य का यह इ�तहास भी, 

अपनी पूव�क्त �वशेषता के बावजदू, �ववरण-प्रधान 

बन गया है. यह ठ�क है �क आचायर् शुक्ल क� 

तरह द्�ववेद� जी ने सा�हत्य को अपने द्वारा 

बनाये गये सांचे म� जकड़बन्द करने क� चेष्टा 

नह�ं क� है, न उसे �कसी अ�त-सरल�कृत 

प�रपािश्वर्क योजना म� �बठाने क� आवश्यकता 

समझी है. तत्वतः शुक्लेतर पद्ध�त अपनाये हुए भी 

बहुधा बनी-बनायी गहर� ल�क पर चल पड़ ेह�”15 

उल्लेखनीय है �क द्�ववेद� जी और शुक्ल जी क� 

इ�तहास-दृिष्टय� म� कुछ बात� को लेकर समानता 

होते हुए भी पयार्प्त अन्तर है. द्�ववेद� जी ने 

शुक्ल जी से इतर परम्परा का �वकास �कया है. 

डॉ॰ नामवर �सहं ने अपनी पुस्तक ‘दसूर� परम्परा 

क� खोज’ म� द्�ववेद� जी क� मान्यताओं का 

�वस्ततृ मलू्यांकन �कया है और द्�ववेद� जी के 

महत्व को स्था�पत �कया है.  
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